FRONTEIRAS

REVISTA DE TEOLOGIA DA UNICAP

Apresentacao: Dossié Religidao e Violéncia

Na mensagem do Papa Francisco para 50° Dia Mundial da Paz de 2017
intitulada "A nao-violéncia: estilo de uma politica para a paz”, o entao
pontifice da Igreja Catélica destacou que “nao é facil saber se o mundo de
hoje seja mais ou menos violento que o de ontem, nem se 0s meios modernos
de comunicacao e a mobilidade que caracterizam a nossa época nos tornam
mais conscientes da violéncia ou mais rendidos a ela” (Francisco, 2017). A
incerteza se o mundo atual é mais ou menos violento que no passado, no
entanto, nao privou Francisco de considerar que mundo atual presencia uma
“uma terrivel guerra mundial aos pedacos” (Francisco, 2017) de modos e

niveis diversos e, como tal, provoca sofrimentos variados.

A nés também nao ¢é dificil identificar tal caracterizacdo. Nao
precisamos sair do nosso conforto para termos acesso a noticias sobre guerras
entre nacoes, sistemas politicos que perseguem, deportam e aniquilam grupos
mais frageis e vulneraveis com vistas em seus proprios interesses em nome de
uma ideia de nacao excepcional, ou mesmo sistemas sociais que perpetuam
discriminacoes e preconceitos de raca e género, por exemplo. Nesse sentido,
o Papa Francisco parece ter razao. Vivemos numa terrivel guerra mundial aos
pedacos cuja ordem massacrante privilegia os poucos “senhores da guerra”
(Francisco, 2017) ao passo que vitima a maioria dos povos e os priva de sua

liberdade fundamental e consequentemente da justica.

A missao de recolher os pedacos deixados pelas violéncias e fazer
deles a razao para a esperanca é também uma marca da humanidade de
ontem e de hoje. Ha uma razao profunda de resisténcia que acompanha a
humanidade. Ou seja, nao € totalmente justo definir o mundo e os seres
humanos apenas considerando pela sua capacidade de promover violéncia,
dissidéncia e mesmo morte. Ha no ser humano também uma capacidade de

juntar os fragmentos e transforma-los em causa de justica e paz, seja a partir
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do ponto de vista individual ou do ponto de vista da coletividade assim

representada nas diversas instituicoes sejam elas formais ou nao formais.

E nessa dinamica de quebra pela violéncia e capacidade de
reconstrucao, onde se situa a religiao? A primeira consideracao mais basica e
fundamental é que, como afirma o cientista religioso sul-africano David
Chidester, a "religiao € uma atividade humana importante. Sendo assim, [...]
aprender sobre essa atividade deve também ser importante se nds queremos
saber sobre os sujeitos humanos” (Chidester, 2018, p. 42). Dito de outro
modo, se a religiao é elemento fundamental do sujeito humano que tem a
capacidade de fazer o bom e o mal, ou ser mediador da violéncia e da paz,
entdo as religioes como tais, também fazem parte dessa dinamica de
contribuicdo na promocédo da violéncia ou do seu desmantelo. E exatamente
sobre a complexa relacao entre religido e violéncia que esse nUmero da

Revista Fronteiras se dedica.

Isso nos leva a segunda consideracao, ou seja, enquanto atividade
humana ou, tal como exprime Edward Schillebeeckx, enquanto “a forma
cultural de uma salvacao-a-partir-de-Deus” (Schillebeeckx, 1997, p. 168), a
religiao nao pode ser considerada como sendo a instituicao mais assertiva do
mundo. Michael Amaladoss nos ajuda a entender a sua complexidade quando
ele afirma que “poderiamos ser levados a pensar que as religides, em si
mesmas, sao promotoras de paz, pessoal (ou interna) e social.
Lamentavelmente, as religides sao muito ambiguas nesse ponto” (Amaladoss,
2002, pp. 183-184). Ou, como diz Schillebeeckx, as religidbes tém em suas
maos a oportunidade de se utilizar de um “tal dominio” seja como artificio

para a paz e a justica, ou seja, para a guerra ou as situacées de injustica.

Tendo em vista a possibilidade desse duplo movimento religioso
contra ou a favor da justica e da paz, ha algumas posturas das religides que se
configuram como infidelidade ao projeto de vida e paz e, portanto, mais
propensa a ser um instrumento de violéncia. Por exemplo, quando as religides
usam medidas abusivas colocando no centro seus proprios interesses, ela
conduz o ser humano a um abismo. Nas palavras de Schillebeeckx, “se a

religiao, como as pessoas que creem em Deus a experimentam a partir da

Fronteiras, Recife, v. 9, n. 1, p. 1-12, jan./jun., 2026



3 | Religido e violéncia

compreensao que elas tém de si proprias [...], entdo todo abuso teorico ou
pratico da religiao leva as mais cruéis desumanidades” (Schillebeeckx, 1997,
p. 170). Ou seja, o abuso religioso que se pretende detentor da verdade
absoluta é perigoso e violento porque estimula um dogmatismo terrorista que
coloca em situacao de suspeita, marginalizacao e descarte sem piedade os
que pensam diferente’. Essa atitude de pretensa detencao da verdade Ultima
revela ndo apenas uma mesquinhez espiritual e epistémica, mas se desdobra
como uma violacao da liberdade religiosa e, em Ultima instancia, da liberdade
humana. Assim sendo, a imposicao de verdade é uma violéncia que fere tanto
o ideal de paz e justica? e também é uma violéncia que “desfigura a alma da
maioria das religiées” (Schillebeeckx, 1997, p. 171), porque “uma religiao que
ofende e destroi o homem e a dignidade humana, nega-se a si mesma, e ao
rebaixar o humano sintoniza-se com uma forma equivocada de crer em Deus”
(Teixeira, 1995, p. 114)3.

Outro aspecto que revela a violéncia religiosa diz respeito a alianca
direta entre determinada religiao e uma ordem politica social que se
autodenomine “correta”. Nesse sistema, tudo e todos que nao se enquadram
nos critérios estabelecidos pelos ditames politico-religiosos estabelecidos sao
taxados como incorretos e forcadamente excluidos ndao sé no ambito do
religioso, mas também da propria sociedade. Tal alianca acaba ferindo o
direito de livre escolha dos seres humanos que encontram sua raiz mais
profunda no plano criador e libertador de Deus (cf. Schillebeeckx, 1997, p.
176). Isto &, a “promocao” da ordem e da paz como mecanismo institucional
ou imposicao se traduz como uma paz falsa porque fere o livre arbitrio do

sujeito humano.

Entre os interessados na teologia das religioes ha um certo consenso

que as religides se fundam na imagem da bondade de Deus que quer o bem, o

' 0 tema da pretensao da detencao da verdade como fonte de violéncia alcanca até mesmo o
ideal de eleicdo e alianca pregado por algumas religides, como é o caso do Judaismo,
Cristianismo etc. Tais ideias podem gerar acdes discriminatorias e excludentes com os “de
fora” dessa alianca e eleicao.

2 Sobre isso Jodo Paulo Il na mensagem para o Dia Mundial da Paz de 1992 falava: “o respeito
rigoroso da liberdade religiosa e seu correlativo direito é principio e fundamento da
convivéncia pacifica” (Joao Paulo Il, 1992).

3 Teixeira sobre o pensamento de E. Schillebeeckx.
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bom e o belo a tudo e todos. Por isso as posturas apresentadas acima nao tém
a intensao de distorcer a natureza intrinsecamente boa das religides, sem
querer entrar em qualquer discurso essencialista. Porém, nao podemos dizer
que “religiao alguma esteja imune do risco de desvios fundamentalistas ou
extremistas em individuos ou grupos” (Francisco, 2015). Todas elas sao
sujeitas a isso, elas “podem gerar - e geram - fundamentalismo, fanatismo,
agressividade, guerras santas e atitudes martiriais suicidas” (Sobrino, 1997, p.
65). No entanto, apesar desse potencial, “é preciso considerar os valores
positivos que elas vivem e propéem e que constituem nascentes de

esperanca” (Francisco, 2015) para o mundo.

Se olhamos para essa raiz boa das religides, nenhuma delas deve(ria)
ser utilizada para justificar qualquer forma de violéncia, guerra, terrorismo
ou maldade. Quando ha uma traicao disso sucede uma “incompatibilidade
entre a verdadeira fé e a violéncia, entre Deus e os atos de morte”
(Francisco, 2017) e em ultima instancia, a negacao do préprio rosto de Deus
que é bondade por exceléncia. Sendo assim, usar o nome de Deus para
justificar as acoes que ferem a vida, acaba ferindo também a Deus mesmo
que, sendo fundamentalmente justo e bom, “nao pode solicitar nem justificar

a violéncia; antes, detesta-a e rejeita-a” (Francisco, 2017).

Na cultura fragmentada pelas guerras e violéncias, ha um convite
sempre aberto e urgente para que cada religiao tenha cuidado em nao trair
seus fundamentos mais valiosos e acabem por ser legitimadoras de formas
violentas como a opressao, a injustica, a tirania, o machismo, a homofobia, o
racismo, o classicismo, entre outros, caracteristicos daquilo que o Papa
Francisco chamou de uma guerra em pedacos. Sendo assim, a funcao crucial
da religiao tem a ver com o seu compromisso com a verdade que tem
fundamentalmente a libertacao e o direito dos povos e da natureza,
sobretudo aqueles mais necessitados, como critério e medida. Esse é o
critério ético geral das religides: o cuidado da vida nas suas formas mais

diversas.

Hans Kiing em varios de seus trabalhos diz que a norma ética

fundamental da religido € que "o homem nao deve viver de forma desumana,
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mas humana; deve realizar sua existéncia humana em todas as suas
dimensdes! E moralmente bom aquilo que contribui para o sucesso e para
felicidade da vida humana em sua dimensao individual e social, o que
possibilita o desenvolvimento do ser humano em todos os seus niveis e
dimensodes” (Kung, 1999, pp. 278-279). Claudio Ribeiro, ao explorar a
colaboracao de Kiing, apresenta que o critério ético das religides possui “duas
dimensoes dialéticas, onde a verdadeira humanidade, entendida como o
respeito da dignidade e dos valores fundamentais do ser humano, é
pressuposto de verdadeira religiao, e uma verdadeira religiao, como expressao
de um sentimento global, de valores supremos e obrigatoriedade
incondicional, é o aperfeicoamento de uma verdadeira humanidade” (Ribeiro,
2012, p. 921).

Dada essa problematizacao inicial, no presente nimero da Revista
Fronteiras o dossié tematico segue um percurso que vai do problema biblico
da violéncia divina as formas contemporaneas de violéncia religiosa, passando

por violéncia digital, epistemologica, institucional e politica.

A comecar do editorial, cujo autor é Carlos Susin, este apresenta a
ambivaléncia da religiao diante da violéncia, ou seja, embora a religido possa
ser fonte de paz, justica e esperanca, também pode conferir ao ato violento
uma legitimidade sagrada. Inspirado em autores como René Girard, o texto
argumenta que a violéncia frequentemente se sacraliza para se justificar,
manifestando-se em fundamentalismos, guerras, exclusées e mecanismos
sacrificiais. Ao mesmo tempo, destaca que o cristianismo, especialmente o
Evangelho, pode romper essa logica ao passar do sacrificio a misericordia, do
mecanismo de culpabilizacao a libertacao da violéncia. O editorial, assim,
apresenta o dossi€ como uma investigacao das formas arcaicas e
contemporaneas de alianca entre religidao, sagrado e violéncia, mas também

das possibilidades religiosas de superacao dessa violéncia.

Zuleica Silvano com seu trabalho "Deus como perpetrador da violéncia
em Is 47: uma leitura exegético-teoldgica” é o primeiro artigo e parte de uma
questao dificil da propria tradicao biblica: como compreender os textos em

que Deus aparece como agente da violéncia? A autora |é Isaias 47 a partir da
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queda da Babilonia e chama atencao particularmente para a dimensao da

violéncia sexual presente na representacao de sua humilhacao.

Moisés Sbardelotto com o artigo “Fratelli, ma non tutti:
neorreacionarismo catoélico e violéncia intrarreligiosa em ambientes digitais”
desloca a discussao para o presente e para o ambiente digital. O foco do seu
texto esta na violéncia simbolica e verbal dentro do proprio catolicismo,
especialmente nas redes sociais: cancelamento, discurso de o6dio, haters e
aquilo que o autor chama de “cibermilicias catdlicas”. O paradoxo central que
o autor levanta é bastante interessante: como comunidades que se
identificam com uma tradicao de fraternidade podem produzir violéncia

contra seus proéprios membros?

Joana Terezinha Puntel no seu trabalho "Violéncia. Dignidade
Humana. Redes: espacos de dialogo e de violéncia Sociais" amplia a discussao
iniciada por Sbardelotto. Em vez de olhar somente para a violéncia religiosa,
pergunta como a violéncia se manifesta de diferentes maneiras: fisica,
psicologica, estrutural, simbdlica e digital, e coloca a dignidade humana como
critério para enfrenta-la. As redes sociais aparecem aqui como espacos
ambivalentes: podem favorecer dialogo e ampliar a violéncia, inclusive a

violéncia de género.

Com o texto "Da sacralidade violenta a caritas pos-metafisica: por
uma antropologia teoldgica nao-religiosa em Gianni Vattimo” os autores Lucas
Pereira da Silva Freitas e Renato Kirchner mudam um pouco a direcao e entra
no campo filosofico-teologico com Gianni Vattimo. A pergunta passa a ser: €
possivel pensar o cristianismo justamente como uma forca de desativacao da
violéncia religiosa? O artigo interpreta a secularizacdo como um processo de
enfraguecimento da sacralidade violenta e propde a caritas como alternativa

as estruturas sacrificiais e metafisicas que podem legitimar a violéncia.

Eduardo Sales de Lima, por sua vez, com seu trabalho "A certeza
violenta: Socrates e a humildade epistémica como resposta a violéncia
religiosa” vai ainda mais fundo no problema, perguntando nao apenas o que

produz violéncia religiosa, mas que tipo de certeza torna possivel essa
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violéncia. A partir de Socrates, especialmente do Criton e do Eutifron, o autor
sustenta que a violéncia religiosa pode nascer nao da falta de fé, mas de uma
fé transformada em certeza absoluta e nao submetida ao exame. A humildade
epistémica aparece, entao, como uma possivel resposta a violéncia praticada

em nome do sagrado.

Tiago de Fraga Gomes e Rafael Henrique da Costa em coautoria
tratam da "Violéncia espiritual e liberdade evangélica: Uma analise teologica
da vida consagrada contemporanea”. O texto leva o problema para dentro das
proprias estruturas da Igreja. O foco sdao os abusos de poder, de consciéncia e
de espiritualidade na vida consagrada. O artigo pergunta como uma vocacao
que deveria ser expressao de liberdade evangélica pode se transformar em
espaco de violéncia. A resposta passa por uma revisao da autoridade e pela

construcao de uma cultura de cuidado e corresponsabilidade.

Pedro Igor Leite, retoma a tradicao latino-americana da libertacao e
pergunta por caminhos teoldgicos de nao violéncia. Seu texto "Carlos
Mendoza-Alvarez e a Teologia da Libertacdo: conexdes de nao-violéncia”
coloca em dialogo Carlos Mendoza-Alvarez e Gustavo Gutiérrez,
especialmente a partir da questao de quem ocupa o lugar teoldgico central:
as vitimas da modernidade ou os pobres. O autor reconhece a contribuicao de
Mendoza, mas alerta para o risco de que os pobres desaparecam como

categoria fundamental da teologia da libertacao.

Para concluir essa sessao tematica, Jesus Alejandro Ortiz Cotte trata
sobre "As novas formas de violéncia religiosa” recolocando o dossié a
dimensao politica e contemporanea. O artigo investiga a relacao entre
imperialismo norte-americano, capitalismo, fundamentalismo religioso e
extrema direita, tomando particularmente o fenébmeno Trump como expressao
de uma teologia imperial. A questdao € como determinadas narrativas
religiosas podem ser mobilizadas para legitimar projetos politicos e produzir

novas formas de violéncia religiosa.

Depois do conjunto de artigos dedicado ao dossi€, temos a secao de

Temas Livres que relne pesquisas bastante diferentes entre si mas que
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apresentam um panorama criativo para o pensamento teologico atual. O que
da unidade a secao é justamente a diversidade dos problemas abordados e das
perspectivas utilizadas: masculinidade e cristologia, carismas e vida eclesial,
pentecostalismo, teologia indigena e Amazobnia, formacao presbiteral e,
finalmente, a relacao entre cristianismo e a formacao do pensamento
juridico.

O primeiro artigo é de Sérgio Albuquerque Damiao, e trata da questao
dos "Aportes teologicos para novo modelo de masculinidade”. O ponto de
partida é uma critica a estrutura patriarcal e as formas de privilégio e
violéncia simbodlica que sustentam determinadas maneiras de compreender o
que significa ser homem. O autor pergunta, entao, se a tradicao crista pode
oferecer uma alternativa a esse modelo de masculinidade baseado na
dominacao. Para isso, ele recorre principalmente a vida e a mensagem de
Jesus de Nazaré. Portanto, o movimento do artigo € partir de uma critica
sociocultural da masculinidade dominante e chegar a uma proposta teoldgica
de masculinidade alternativa construida a partir de um paradigma

cristoldgico.

Em seguida, temos o artigo de Scott Normand Brodeur, que nos leva
para um problema bastante diferente: a compreensao dos dons da graca na
Primeira Carta aos Corintios. Com o trabalho "Dons concretos da graca para
pessoas espirituais em uma igreja em desenvolvimento: um estudo exegético
do substantivo xapiopa (charisma) em 1 Corintios”, o autor se concentra
especialmente no termo grego charisma e procura compreender o que Paulo
esta dizendo sobre os dons concedidos por Deus a comunidade. O interesse
nao é apenas lexical. O estudo coloca a questao dentro da realidade concreta
da comunidade de Corinto, uma igreja em crescimento, mas também marcada
por conflitos e divisGes. Assim, 0s carismas aparecem nao simplesmente como
experiéncias individuais ou manifestacées extraordinarias, mas como dons que
precisam estar relacionados a edificacdo da comunidade. O artigo termina
aproximando essa reflexao Paulina da compreensao contemporanea da Igreja
sobre os carismas, especialmente a partir do Vaticano Il e da perspectiva de

uma Igreja mais sinodal e corresponsavel.
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O terceiro artigo dessa sessao, de Lucivaldo Ferreira Matos,
permanece, de certa maneira, no campo da experiéncia carismatica, mas
desloca a discussao para o pentecostalismo contemporaneo, tomando como
estudo de caso a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). No artigo "Do
Espirito aos Frutos: IURD, pos-pentecostalismo e o deslocamento da
experiéncia carismatica para a subjetividade religiosa”, o autor pergunta se a
IURD pode ser compreendida dentro da categoria de pods-pentecostalismo.
Para responder, ele acompanha uma transformacao importante: a maneira
como a experiéncia do Espirito Santo e, particularmente, a glossolalia, deixam
de ocupar o mesmo lugar que tinham no pentecostalismo classico. A analise
identifica um deslocamento das manifestacées externas e corporais da
experiéncia religiosa para uma experiéncia cada vez mais subjetiva, ligada a
conviccao pessoal. O artigo interpreta esse processo em relacao a teologia da
prosperidade e a chamada teologia coaching. Assim, a questao central passa a
ser como o pentecostalismo se transforma quando a experiéncia carismatica
se desloca do corpo e da manifestacao visivel para a subjetividade do

individuo.

O quarto texto, de Washington da Silva Paranhos e José Federico
Castillo Tapia, intitulado "El indigena como locus theologicus: En dialogo con
la propuesta de Jon Sobrino para avanzar en un Rito Amazonico” nos leva para
outro contexto latino-americano. A questao proposta € se o indigena pode ser
reconhecido como um locus theologicus, isto €, como um lugar a partir do
qual a teologia pode e deve pensar. O artigo parte da tradicao latino-
americana que reconheceu os pobres como lugar teoldgico, especialmente em
autores como Jon Sobrino, mas pergunta se a experiéncia indigena exige uma
elaboracao especifica, considerando sua identidade historica e cultural. Para
isso, os autores colocam em didlogo cristologia desde as vitimas, Teologia
India, reflexao sobre inculturacao e pensamento decolonial. O objetivo nao é
substituir as fontes normativas da fé, mas ampliar o horizonte hermenéutico
da teologia a partir da experiéncia indigena, particularmente diante da
realidade amazonica. Aqui, portanto, o artigo desloca a pergunta teoldgica

para quem pode ser reconhecido como sujeito e lugar da producao teoldgica.
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Na sequéncia, o texto "Elementos para convergéncia de perspectivas
tedricas e praticas na formacao religiosa-presbiteral" de coautoria de Alzirinha
Rocha de Souza e Junior Vasconcelos do Amaral tratam de uma questao
diretamente ligada a vida da Igreja: a formacao presbiteral. O artigo parte da
constatacao de que formar ministros ordenados continua sendo um desafio
para a Igreja e procura pensar essa formacao a partir de dois elementos: a
dessacerdotalizacao do ministro ordenado e a compreensao do ministério
como servico, ou diaconia. Um aspecto importante é que os autores nao ficam
apenas em uma reflexao teorica: recorrem a uma pesquisa de campo com
seminaristas e formandos para identificar as lacunas percebidas por aqueles
que vivem diretamente o processo formativo. A preocupacao central é evitar
que a formacao se transforme simplesmente em uma espécie de “formatacao”
do individuo. Em seu lugar, propde-se uma formacdao baseada na
corresponsabilidade, na construcao da identidade ministerial e na

recuperacao do carater humano e servidor do ministro.

O ultimo artigo da secao é de Claudio Brandao e muda novamente de
campo, aproximando teologia, cristianismo e filosofia do direito com seu
texto "Critica a ontologia juridica e a sua trajetoria no Império Romano
cristianizado: primeiras notas”. O autor investiga aquilo que chama de uma
critica a ontologia juridica e concentra sua atencao na trajetoria do Direito
durante o processo de cristianizacdo do Império Romano. A questao
fundamental é perceber uma transformacao na prépria maneira de conceber o
Direito. O artigo identifica uma mudanca do jus romano para uma
compreensao na qual a tradicao judaico-crista favorece uma associacao mais
estreita entre o Direito e a ideia de norma, de um caminho ou regra a ser
seguido. Portanto, o texto procura reconstruir historicamente essa passagem e
mostrar como a entrada do cristianismo modifica o centro de gravidade da

reflexao juridica.

Tanto o dossié tematica quanto a sessao de temas livres oferecem ao
leitor possibilidades distintas de aproximacdo a temas que nao so revisitam
questodes biblicas e classicas da teologia, mas também aspectos emergentes

na contemporaneidade. Ou seja, ao passo que o dossié sobre “Religiao e
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Violéncia” nos convida a perguntar por que a religiao pode produzir violéncia
e quais formas de teologia, de comunidade e de pratica religiosa podem
interromper esses mecanismos de violéncia, na sessao temas livres os
trabalhos apresentam uma espécie de percurso por diferentes lugares onde a

teologia se encontra com questées contemporaneas e historicas.

Boa leitura!
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